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KULTURA POLSKIE) WSI - CO SIE WYLANIA?

Teksty, ktdre sa zawarte w tomach monografii Ciggtos¢ i zmiana. Sto
lat rozwoju polskiej wsi, sg wolne od poetyki ,publikacji rocznicowych”.
Monumentalna publikacje Instytutu Rozwoju Wsi i Rolnictwa Polskiej
Akademii Nauk, wzbogacona o unikatowy album fotografii Patrzqc na wie$
(Rosner, Spiewak, Kozdror 2019), nalezy uznaé za gruntowne studium z historii
kultury polskiej. Niezwykle rzadko sie zdarza, aby sprawy polskiej wsi wpisy-
waty sie w tak wszechstronnym ujeciu w ogélny zarys dziejéw narodowych.
W istniejgcych, nielicznych zresztg, syntezach historii kultury polskiej zawsze
brakowato tego gtosu, to sie za$ wigze z - réwnie rzadko stawianym - pytaniem:
.Czyja" jest historia Polski? Nie bede tej kwestii szerzej rozwijat, nadmienie
tylko, ze znany antropolog Kacper Pobtocki przygotowat do druku ksigzke
Chamstwo, a publicysci proponuja pilne powotanie Muzeum Parnszczyzny.
Uznaje to za symptom szerszych zmian w postrzeganiu spotecznych wymiaréw
polskiej historii. Juz na wstepie zaznaczam, ze interesujg mnie wspétczesne
ramy dyskursu ,chtopskosci”.

Zakres monografii Ciggto$¢izmiana obejmuje czasy Polski porozbiorowej,
cho¢, rzeczjasna, koncentruje sie na ostatnim stuleciu jejistnienia. Prace tam
zawarte stwarzaja okazje do spojrzenia na spoteczenstwo i kulture polska
w szerokim rozumieniu antropologicznym, ktére wedtug klarownych rozréznien
Antoniny Ktoskowskiej (1981) widzi kulture jako system norm i wartosci, dziatan
podejmowanych zgodnie z tymi normami i warto$ciami oraz rezultatéw tych
dziatan. W dobie postmodernistycznego zametu terminologicznego i defini-
cyjnego warto przypomniec te ustalenia oraz wskazaé - wazne dla historyka
kultury, a przy tym wyraznie czytelne w tomach Ciggto$¢izmiana-rozréznienia
dziedzinowe na: kulture bytu, kulture spoteczng i kulture symboliczng oraz - co
wydaje mi sie szczegdlnie istotne - podkresli¢ ,wytaniajace sie” w publikacji
szerokie rozumienie tego, co ,kulturowe”, w analizach proceséw gospodarczych
i spotecznych. Koncepcja Ktoskowskiej sie uhistorycznita i - podobnie jak teoria
trzech uktadow kultury tej badaczki - wydaje sie wcigz prawomocna do opisu
tego typu rzeczywistosci spoteczno-kulturowej w jej wymiarze historycznym,
ktdéry wytania sie z prac zawartych w zbiorowym opracowaniu przygotowanym
przez badaczy réznych specjalnosci.
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Przyjmuje wstepnie szerokie pojecie , kultura wsi”, ktére jest konstruktem
poznawczym, pojeciem zakresowym, odnoszacym sie bardziej do przedmiotu
poznania niz przedmiotu badania, i ktére w swojej historycznej tresci obejmuje
wyrazniejwyodrebnione kategorialnie pojecia: kultury ludowej, kultury chtop-
skiej czy kultury tradycyjnej. Odwotuje sie ono do przedteoretycznych, arche-
typicznych wrecz wyobrazen wsi, czytelnych w kulturze polskiej i europejskie;.
Warto zauwazy¢, ze teorie o rodowodzie okcydentalnym prébuja rzutowac to
rozumienie wsi na rzeczywistos$ci poza Europa. Dzi$, wedtug zatozen ,zwrotu
neonaturalnego” czy ,nowej humanistyki”, definiuje sie kulture - mdéwiac
w najwiekszym skrécie - jako akty ,wspétbycia” réznych aktoréw zdarzen
spotecznych, a wiec nie tylko ludzi. Widzi sie kulture w ramach paradygmatu
Jsieci” czy ,przeptywéw"”.

W analizie ,$wiadectw” i znakéw historii kultury polskiej ostatniego stule-
cia, w badaniach obiegéw spotecznych wyobrazer wsii chtopa (Sulima 2014) -
aich badanie jest jednym z istotnych celéw niniejszego opracowania - pozo-
staja wciaz wazne wzory porzadku aksjonormatywnego, znaki symbolicznego
imaginarium Polakéw (Taylor 2010), w ktérym wies i chtopi stanowiag wyrazistg
topike, do tej pory jednak niedostatecznie opisang. Dzisiejsza obecno$¢é wsi
w publicznych dyskursach, w tym réwniez w przekazach popkultury i tak zwa-
nych dyskursach postzaleznosciowych (Wotowiec, Krawczyrska, Grochowski
2019), do czego jeszcze powrdce, moze by¢ symptomem podstawowe;j re-
orientacji postaw. Mozna z duzym prawdopodobienstwem zatozy¢, ze kultura
polskaw globalnym wymiarze, nie za$ - jak dotad bywato - w jakim$ niszowym
czy specjalnie poswieconym wsi zakresie, wzbogaca sie o petnoprawny gtos,
w ktérym sprawy wsii rolnictwa s postrzegane coraz wyrazniej jako problem
kultury. Zywno$¢ stata sie dzié petnoprawnym motywem kulturowym, a nawet
«przedmiotem” sztuki. Nigdy ludzko$¢ nie widziata tylu zwizualizowanych,
chocby za sprawa reklamy, warzyw, owocéw i mies. Jak brzmi ten gtos o spra-
wach wsi w globalnie rozumianej kulturze polskiej oraz w jakich przestrzeniach
zycia spotecznego on wybrzmiewa, bede prébowat pokazaé - a raczej tylko
pobieznie naszkicowac - w dalszych rozwazaniach.

Reorientacje postaw wobec wsi i jej kultury zaznaczyty sie wyraznie w la-
tach trzydziestych XX wieku, uobecniaty sie, nierzadko z radykalnym wydzwie-
kiem, w konspiracyjnej publicystyce ruchu ludowego w latach 1939-1945 oraz
w dyskusjach z lat 1945-1948. Zrekonstruowat te dyskusje Jerzy Jastrzebski
w bogatej materiatowo pracy Wokét kultury i literatury ludowej (Jastrzebski
1978), ktéra nalezatoby znéw przeczytad, a przy tym podjaé lekture paralel-
na Przesnionej rewolucji. Cwiczen z logiki historycznej Andrzeja Ledera (2013),
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pokazujacego istotng zmiane polskiego imaginarium symbolicznego w latach
czterdziestych XX wieku, polegajaca na wypchnieciu sita z tego imaginarium
figury Pana, a zatem i jego antagonisty - Chtopa, ktéry miat teraz sam szukaé
wtasnej drogi, juz bez kurateli Pana. Oczywiscie nowy kurator szybko sie po-
jawit - byta to wtadza komunistyczna. Wojnai ,reforma” (,rewolucja agrarna”)
zdekomponowaty odwieczne imaginarium, legitymizowane przez stulecia
potega ,mitu organicznego”, a wiec boska kreacjg spotecznego porzadku.
Zdekomponowana zostata rowniez materialna ,podstawa’ tego imaginarium -
liczaca kilkaset lat struktura agrarna.

Dwudziestowieczne dyskursy o wsi i chtopie, konstytuujace pamieé spo-
teczngipoczucie kulturowej tozsamosci Polakéw, wcigz sa generowane przez
Jrozrachunki” z centralna figura tego imaginarium, czyli Panem. Taka teza mo-
gtaby sie obecnie wydac przebrzmiata, historyczna, jesli jednak dzi$ spojrzymy
na spoteczne wyobrazenia (obrazy i stereotypy) ,wiejskosci” czy ,chtopskosci”,
wspotczesne postawy wobec wsi i chtopa, zdajg sie one powracaé w uksztat-
towane kiedy$ ramy myslenia, z tym, ze zmienia sie podmiot te ramy usta-
nawiajacy, co nierzadko, szczegblnie w sferze symbolicznej, w sferze sztuki,
wyglada na nowg ludomanie. Uzywam tu $wiadomie pojecia ,rozrachunki,
anie ,porachunki’, gdyz mitologia ziemianska ozywia wciaz style zycia, takze
chtopskich wychodzcéw ze wsi, bywa réwniez tworzywem popkulturowych
obrazéw. Po administracyjnym akcie wywtaszczenia ziemian rozrachunki te
przebiegaja w sferze symbolicznej, w niej sg najbardziej czytelne, co widac byto
szczegblnie wyraznie w dzietach ,nurtu chtopskiego” z lat sze$¢dziesiatych,
siedemdziesiagtych i osiemdziesigtych XX wieku, w literaturze, ktérg okresli-
tem kiedys klinika spotecznych neuroz, rodzajem wgladu w podswiadomos¢
narodowa.

Nie chciatbym w tym wywodzie przeoczyé waznego problemu, ktéry mozna
sprowadzi¢ do pytania: co wynika z przebudzonego w ostatnich dziesieciole-
ciach publicznego dyskursu ,wiejskosci” na przyktad dla pracy kota gospodyn
wiejskich, dla wiejskiego zebrania w remizie strazackiej, dla - niekiedy catodo-
bowej - publicznosci zgromadzonej wokét wiejskiego sklepu (odwzorowywanej
jako$ w serialu Ranczo), dla wiejskiego dziecka (i jego rodzicéw) dojezdzajacego
do szkoty gminnej, dla dziatalnosci gminnej biblioteki czy gminnego domu
kultury, dla relacji wewnatrzrodzinnych i sgsiedzkich, dla oferty konsump-
cyjnej i ustugowej matego miasteczka, dla rodzaju ptodozmianu, dla sposobu
urzadzenia obejscia, a wiec: co ostatecznie wynika na przyktad tylko z faktu,
ze wies staje sie ,modna” w popularnych mediach, pojawia sie na portalach
spotecznosciowych, sama dysponuje wyrazistg inicjatywag medialng. Inicjatywa
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ta moze miec réwniez wymiar polityczny, gdy widzimy zmediatyzowany stroj
ludowy jako tto dziatan politycznych.

Dla zdiagnozowania problemu kultury wsiw skali ostatniego stulecia istot-
ne wydaje sie przekonanie, ze dyskurs ,chtopskosci” sie zuniwersalizowat, jest
czytelny w skali ogélnej, przestaje by¢ czyms wstydliwym, cho¢ wida¢ w nim
wciagz istotny potencjat znaczeniowy tego, co ,zmilczane”. Bedzie o tym jeszcze
mowa. Wyglada na to, ze konkluzje moich wstepnych rozpoznan wspétbrzmia
w znacznym zakresie z konkluzjg Jerzego Wilkina, ktéry w przekrojowym tek-
Scie Ewolucja wsi i rolnictwa w Polsce w okresie stulecia 1918-2018 (Wilkin 2018,
s. 225) napisat: ,Ujmujac rzecz symbolicznie lub metaforycznie: wies przyta-
czyta sie nie tylko do Polski, ale réwniez do Europy i radzi sobie w niej zupetnie
dobrze". Moze zatem - w ramach postulowanego tu przeze mnie przekraczania
zastanych czy dominujacych horyzontéw poznawczych - spojrzeé na sprawy
wsi bez rozpowszechnionego ,narzekania’, bez wpisywania sie w odwieczne
postawy fatalizmu, bez rozpatrywania ,sprawy chtopskiej” w kregu polskich
.przekletych probleméw” (Sulima 2015b). Przy takim postawieniu zagadnienia
polskie,przeklete problemy"” moga stac sie przedmiotem badania, a nie polem
podswiadomych motywacji, ukrytych przekonan o duzej sile oddziatywania,
takze politycznego. Jak juz wczesdniej stwierdzitem, w analizie usytuowania
wsi i chtopa w symbolicznym imaginarium Polakéw wazne okazuje sie blizsze
rozpoznanie spotecznych uwarunkowan tego dyskursu, co znalazto swéj wyraz
w pracach z ostatniego dziesieciolecia, czego przyktadami moga by¢: Fantomowe
ciato kréla: peryferyjne zmagania z nowoczesng formgq Jana Sowy (2011), Wielka
Trwoga. Polska 1944-1947. Ludowa reakcja na kryzys Marcina Zaremby (2012),
Prze$niona rewolucja. Cwiczenia z logiki historycznej Andrzeja Ledera (2013).

Uprawianatu dyskursologia wydaje mi sie niezbedna, wychodze bowiem
z zatozenia, ze na plan pierwszy wysuwa sie problem nie tyle ,jak jest”, ile ,jak
nalezy o tym myslec”. Pytania takie mozna stawia¢ wtedy, gdy dzieki licznym
juz pracom socjologéw, etnograféw, folklorystéw, historykéw i badaczy pro-
ceséw gospodarczych powstat wielowymiarowy obraz wsi i chtopa, zaryso-
wany nie tylko w ostatnim stuleciu. Sto lat rozwoju polskiej wsi jest swoistym
zwienczeniem takich poszukiwan badawczych, a w zakresie omawiane;j tu
przeze mnie problematyki kulturoznawczej rozprawa Izabelli Bukraby-Rylskiej
pod charakterystycznym, ,cato$ciujagcym” - wydobywajacym problemy wsi
z niszowej pozycji - tytutem Kultura wsi - kontekst lokalny, narodowy, globalny
daje wyczerpujacy zarys historii kultury wsi XX i XXI wieku, za ktérym - nalezy
to dopowiedzied - stoi teoretyczny, faktograficzny i koncepcyjny potencjat
pionierskiej Socjologii wsi polskiej pidra tej autorki.
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Podstawowy problem - co sie wytania z dotychczasowych badan, w tym
z rozpoznan zawartych w Stu latach rozwoju polskiej wsi - wymaga kilku doo-
kreslen, gdyz nie ma humanistyki bezzatozeniowej. Interesuje mnie nie to, co
ma sie wytania¢ zgodnie z przestankami myslenia teleologicznego, ale to, co
moze sie wytaniad, to zas wigze sie z przekraczaniem zastanych horyzontéw
poznawczych, zawieszeniem oczekiwan, na przyktad takich, ze w procesie zmian
wies stanie sie miastem. Wazne sa nie tylko linearnosci, lecz réwniez dostrze-
galne ,nieciagtosci” ktore otwieraja nas na transdziedzinowe poznanie. Teksty
Stu lat rozwoju polskiej wsi, choé maja w jaki$ sposéb zatozong architektonike
wywodu, tworzg jednak strukture otwartg. Ta architektonika wywodu dowar-
tosciowuje znaczenie struktur temporalnych, co najlepiej wida¢ w diagramach
+0sidiachronicznej” proceséw zmian, a co jest zgodne z przyjeta przez redak-
toréw publikacji koncepcja , dtugiego trwania”. Moze juz w tym miejscu warto
odnotowad, ze w recenzji wewnetrznej dziatu Przestrzen wiejska (w pierwszym
tomie monografii) Piotr Fogel pisze: W zadnej sferze funkcjonowania polskiej
wsi przemiany nie sa tak widoczne, jak w PRZESTRZENI". Do zagadnier wymia-
ru przestrzennego, a nawet proksemicznego, jeszcze powréce.

Zanurzajac sie w stuletnig historie wsi, ktérej znaczenia organizuje wek-
tor ,stamtad” - ,tu”, warto pomysleé o znaczeniach, ktére wytaniajg sie za
sprawg wektora skierowanego przeciwnie: ,stad” - ,tam”. Na przeszto$¢ moz-
na woéwczas spojrzed z perspektywy terazniejszosci, mozna okreslac¢ tresé
i wymiary terazniejszosci (a to dzi$ istotny postulat w antropologii), mozna
na terazniejszosc¢ spojrzec z perspektywy ,najblizszej przysztosci”, obdarzac
sensem rozpoznane procesy i zjawiska. Bez takiego spojrzenia nie mogtyby
sie uobecni¢ jedno z najwyrazniejszych dzis zjawisk w kulturze, czyli dyskursy
tozsamosciowe, dyskursy pamieci spotecznej, dziedzictwa kulturowego, nowej
regionalistyki czy kultury rozumianej jako ,doswiadczenie”. ,Obciachowa”
dawniej wie$ zostata dzi§ we wszystkie te dyskursy naturalnie wprzegnieta
i trafia - bez specjalnej przepustki - do uniwersum wspdtczesnej kultury
polskiej. Nie musi by¢ tam obecna za sprawa solidarystycznych idei, zwyczajnej
ludomanii, w ramach rekompensaty za dziejowe krzywdy, a nawet w zgodzie
z ideg ,podnoszenia” ludowego do narodowego czy ludowego do ludzkosci
(Cyprian Kamil Norwid).

Spojrzenie na wies i jej kulture z perspektywy stuleci nie moze - w imie
dyrektywy ,ciagtosci” (linearnosci) - poddacd sie dyktatowi,naocznej” prawdy
o automatycznym przechodzeniu jednych form w drugie (na przyktad feuda-
lizmu w kapitalizm). Nie mozna lekcewazy¢ wagi myslenia kontekstowego,
pomija¢ znaczenie ,rdwnoczesnosci”, a wiec ,splotow"” proceséw i zjawisk
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spoteczno-gospodarczych, ktére wydarzyty sie w skali europejskiej lub wyda-
rzajg sie rbwniez poza Europa. Idzie wiec o spojrzenie nie tylko ,wzdtuz”, ale
takze ,w poprzek” dziejéw. Za takie ,poprzeczne” przekroje uznaje wydawany
co dwa lata przez Fundacje na rzecz Rozwoju Polskiego Rolnictwa Raport
o stanie wsi, ktéry spotyka sie ze znacznym rezonansem wsréd naukowcow
i publicystéw.

Prezentowany tu wywdd nie przynosi systematycznego opisu kultury
wsi, ma jednak charakter reinterpretujacy. Przede wszystkim jest préba za-
rysu koncepcji projektujacej, a wiec jest ryzykowng préba zadawania pytan
.Z przysztosci”, proba przekraczania poznawczego horyzontu, w ktérym sy-
tuuja sie nie tylko potoczne wyobrazenie wsi i chtopa, ale takze bardziej sy-
stemowe diagnozy. W planie metodologicznym nalezy przesta¢ patrze¢ na
wie$ ,zdobrodziejstwem inwentarza” jako na co$ ,swojskiego”, w co jestesmy
wroénieci” mentalnieifizycznie, co jest dla nas bezpiecznym ,wielkim mitem”
albo konstruktem wygenerowanym przez niepodwazalng moc Rocznika staty-
stycznego. A przy tym, nawigzujac do zbiorowych wyobrazen, mozna odnie$¢
wrazenie, ze polskie klasy polityczne - przez wieki - byty z polskim chtopem
W przenoszonej cigzy, oczekujac narozwigzanie. Metafore te wzmacnia fakt, ze
w indeksie haset do ksiazki Stownictwo i frazeologia polskiej publicystyki okresu
o$wiecenia iromantyzmu Franciszka Peptowskiego (1961) hasto ,lud” ma blisko
sto odniesien, a ,szlachta” tylko dziesie¢, ,pan” za$ jest jeden.

Jesli trzymac sie jezyka kulturowych symboli, to bardziej powinna nas
zaprzatac diagnoza Wesela Stanistawa Wyspianskiego niz epicko$¢ Chtopéw
Wiadystawa Reymonta, bardziej proza Mirona Biatoszewskiego, mieszkanca
warszawskiego ,chamowa’, niz proza Tadeusza Nowaka, a Ferdydurke Witolda
Gombrowicza warto przeczytaé rownolegle na przyktad z Patacem Wiestawa
Mysliwskiego. Warto w tym miejscu dopowiedzieé, ze w Weselu Wyspiarskiego
narodowe imaginarium (jego symbole i znaki) zlokalizowane jest jeszcze
w okolicach szlacheckiego dworku, ale niemal w tym samym czasie, za sprawa
wydarzen rewolucji lat 1905-1907, przenosi sie ono, juz chyba na trwate, do
przestrzeni miasta. A jego lokalizacja, po dzien dzisiejszy, staja sie miejskie
place i ulice (por. dziatania ,Solidarnosci” czy ,miesiecznice smolenskie” po
2010 roku).

Podejscie, ktére nakazuje patrze¢ na wtasng ,,swojskos¢” jak na hipo-
tetyczng, atrakcyjna poznawczo ,obcos¢”, spogladac na siebie ,z zewnatrz”,
jakby cudzymi oczami (,efekt obcosci” u Bertolda Brechta, ,zasada egzotopii”
u Michaita Bachtina), przyjeto sie we wspétczesnejantropologii kultury okres-
la¢ mianem defamiliaryzacji, czego potwierdzeniem praca Defamiliaryzatorzy.
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Zrédta i zréznicowanie antropologii wspétczesnoséci Waldemara Kuligowskiego
(2016). Wiaze sie ono - jak méwi James Clifford - z kryzysem ,narracji mo-
nokultury postepu”. ,Dwudziestowieczne tozsamosci - czytamy w ksigzce
Ktopoty z kulturq. Dwudziestowieczna etnografia, literatura i sztuka (Clifford
2000, s. 22) - nie zaktadaja juz ciggtosci kultur i tradycji. Wszedzie jednostki
lub grupy improwizuja lokalne przedstawienia ze zgromadzonych (na nowo)
przesztosci, uzywajac obcych medidéw, symboli i jezykéw. Istnienie posrdd
fragmentdéw czesto przedstawiane byto jako proces upadku i ruina kultury”.

Mozna méwic o ,kresie kultury chtopskiej” (Mysliwski 2003) jako o wy-
cofywaniu sie ,kultury typu ludowego”, na co zwracat uwage w znanej pracy
Antropologia kultury wsi polskiej XIXw. Ludwik Stomma (1986, s. 145-146), czyli
okreslonego, a przy tym historycznie dominujacego ,wzoru”, ale nie mozna
méwié o zaniku kultury wsi, gdyz byta ona, takze w poprzednich wiekach, wie-
losktadnikowa - jak pokazywat w latach trzydziestych XX stulecia w ksigzce
Kultura ludowa Jan Stanistaw Bystron (1936, s. 18-21) - byta splotem réznych
tradycji, wptywdw uznawanych za ,zewnetrzne", a wiec stanowita ,pewien wy-
tworzony historycznie zesp6t tresci kulturalnych”. Jest to ujecie typologiczne,
a nie genetyczne. Wciaz warto przypominac Bystronia, ktéry stwierdzat w tej
samej pracy: ,[...]| mozemy moéwié w pewnym sensie o kulturze ludowej, szla-
checkiej czy mieszczanskiej, ale nie mozemy pod groza wejscia na fatszywy tor,
moéwic o tresciach kulturalnych, ktére sg same przez sie ludowe, szlacheckie
czy miejskie”. Ludwik Stomma, admirator i uwazny czytelnik Bystronia, w la-
tach osiemdziesigtych XX wieku dodawat: , kultura stricte ludowa [...] nigdy nie
istniata” (Stomma 1986, 5. 147).

Przyjete przeze mnie pojecie ,kultura wsi” (@ wiec nie ,kultura wiejska")
zbliza sie (lecz sie nie pokrywa w swojej tresci) do konceptu kultury ,,obszaréw
wiejskich”, ktéry znamy z pracy Socjologia obszaréw wiejskich. Problemy i per-
spektywy Krzysztofa Gorlacha (2004), zbliza sie takze do uje¢ Marii Halamskiej,
ktére znajdziemy w pracy Wies jako przedmiot badan naukowych na poczqtku
XXIw. (Halamska 2011). Przyjete przeze mnie rozumienie ,kultury wsi” nawig-
zuje réwniez do - zbudowanego w ramach innego paradygmatu - konceptu
Lcontinuum miejsko-wiejskiego”, ktérego autorem w pracy Zmiany uktadu
przestrzennego zaludnienia obszardw wiejskich. Wiejskie obszary zmniejszajgce
zatrudnienia i koncentrujqgce ludnos$¢ wiejskq jest Andrzej Rosner (2012). Takze
w innych prébach definiowania podstawowych pojeé, na przyktad w arty-
kule Wies, obszar wiejski, ludnos¢ wiejska - o problemach z ich definiowaniem.
Wielowymiarowe spojrzenie Moniki Stanny (2014), mamy pojecia ,otwarte”
na dynamike - méwiac najogélniej - proceséw spotecznych i gospodarczych,
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anie nainercyjny, izolowany byt z peryferii dominujacego systemu spoteczno-
-kulturowego, jakim widziano wies$ i jej kulture przez stulecia.

Otwarcie na wspétczesna historie wsi, historie, ktéra nie odnosi sie tylko
do proceséw ,reprodukgji kultury”, do jakich$ Swiatéw ,unieruchomionych”
przez badaczy skupionych na przyktad na rekonstrukcjach tradycji, widzia-
nych zazwyczaj linearnie (linearno$¢ powinna by¢ nie tylko jedna z dyrektyw,
ale takze przedmiotem badania), przynosi stosunkowo mato znana w Polsce
koncepcja Hermanna Bausingera z lat sze$¢dziesigtych XX stulecia, wytozona
w ksigzce Volkskultur in der Technischen Welt (Bausinger 1961). Analizuje sie
w niej losy tradycji/kultury ludowej w spoteczenstwie przemystowym, co pro-
wadzido istotnego podwazenia dominanty patrzenia,stamtad” - ,tu” narzecz
wspbtbieznosci”, ,ziarnistosci” struktur i proceséw kulturowych, a to znosina
przyktad klasyczng opozycje: kultura ludowa - kultura masowa i okazuje sie
bardzo przydatne do diagnozy naszej sytuacji na przetomie XX i XXI wieku.
Oczywiscie pomysty Bausingera dotycza stosunkéw spotecznych i gospo-
darczych na Zachodzie, musimy wiec pamietac o réznicach cywilizacyjnych,
ktére mozna pokazaé choéby na jednym, ale symptomatycznym przyktadzie:
gdy na przetomie XIX i XX wieku w polskich piesniach nowiniarskich, inaczej
zwanych dziadowskimi czy jarmarcznymi (piesni te sg protoplastami dzisiej-
szych tabloidéw), gtdéwnymi motywami byty zdarzenia ze sfery zycia rodzinnego
(dzieciobdjstwo, matkobdjstwo i ojcobdjstwo), to w niemieckich piesniach
nowiniarskich méwito sie o katastrofach w fabrykach, kopalniach, na kolei,
o trzesieniach ziemi, powodziach i pozarach (Grochowski 2010, s. 117-124).

Pomysty Bausingera warto zestawi¢ z koncepcja kultury , typu ludowego”
Ludwika Stommy, ktéra niekoniecznie musi mie¢ odniesienie do spotecznosci
wiejskich. Podnosi te kwestie Waldemar Kuligowski (2016). Analizujac kulture
wsi polskiej XIX wieku, Stomma zwracat uwage na jej podstawowe wyrézniki:
izolacje przestrzenna (wymiar lokalno-regionalny), izolacje spoteczng (chtop-
stwo jako klasa spoteczna), izolacje Swiatopogladowa (Swiadomosé mityczna,
religijna). Z kolei Bausinger, odwotujac sie do spoteczenstwa przemystowego,
nie zajmowat sie procesamiizolacji, ale procesami transformacji: przestrzen-
nej (analiza wzrastajacej ruchliwosci spotecznosci wiejskich), doswiadczenia
czasu (nieproblematyczna w doswiadczeniu réwnoczesno$¢ wystepowania
znakdw przesztosci i terazniejszosci, a dzi$ na przyktad w naszej kulturze
popkulturowa/konsumpcjonistyczna, nie za$ religijna waloryzacja cyklu do-
rocznego), spotecznej (wyksztatcanie sie ponadregionalnych standardéw
kulturowych czy styléw zycia). Bausinger wskazywat na funkcjonalne ana-
logie miedzy obiegami folkloru i obiegami kultury popularnej, korzystajacej
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z technicznych form transmisji. Warto doda¢, ze Bausingerowi zawdzieczamy
pojecie ,folkloryzmu" ktére wciaz zachowuje istotng warto$¢ diagnostyczna,
atakze ostrzezenie przed polityczng mityzacjg kultury ludowej, co pokazywat
na przyktadzie nazistowskich Niemiec.

*  x %

Usytuowanie problematyki kultury wsi w ponadlokalnych - a w gruncie
rzeczy globalnych - procesach dynamiki zycia spotecznego i gospodarczego
znajduje potwierdzenie w koncepcjach wspétczesnejantropologii, ktéra - jak
lapidarnie zauwaza Clifford - oscyluje miedzy ,dwiema metanarracjami: jedna
z nich to metanarracja homogenizacji i zaniku, druga - wytaniania sie réznic
i wynalazkéw kulturowych” (Clifford 2000, s. 25).

Chciatbym wskaza¢ - moim zdaniem, podstawowe, o zasiegu globalnym -
dyskursy (,formacje dyskursywne” w rozumieniu, ktére nadaje im Michel
Foucault) czy, méwiac bardziej tradycyjnie, narracje, ktére poszerzaja, a zara-
zem zmieniajg spojrzenie na problemy wsii jej kultury, rewaloryzuja jej pozycje,
uniwersalizujg myslenie o wsi. W tym tekscie idzie mi przede wszystkim o to,
jak dyskursy globalne ,,odkrywajg" wie$, wydobywaja wies z kregu problematyk
Lhiszowych” nie zajmuje sie za$ historycznymi przeobrazeniami samowiedzy
mieszkancéw wsi, formami ich podmiotowe]j aktywnosci, nie zajmuje sie
instytucjami kultury wsi czy wzorem ,cztowieka ziemi” (Eric Fottorino), re-
konstruowanym miedzy innymi przez lzabelle Bukrabe-Rylska. To niezwykle
wazne problemy, ale odktadam je na inng okazje.

Zgodnie z zatozeniami niniejszego opracowania pragne spojrze¢ na ostatnie
stulecie z perspektywy ,najblizszej przysztosci”, ktéra - choéby dlatego, ze ma
sens hipotezy projektujgcej - nakazuje umiescic¢ wies$ i jej kulture w dyskur-
sach globalnych. Jednym z nich jest globalne miedzymiescie, ktérego
oznakami sg miedzy innymi zmiany gestosci zaludnienia, w tym spadek ge-
sto$ci zaludnienia waznych o$rodkéw miejskich (na przyktad Nowego Jorku).
Miedzymiescie (termin urbanisty Thomasa Sievertsa) to - jak lapidarnie okreslit
w znanej ksigzce Kapitalizm. Historia krétkiego trwania Kacper Pobtocki (2017,
s.239) - ,hybryda tego, co kiedys byto $rédmiejskie i jednoczesnie definiowato
miejskos¢ jako zjawisko kulturowe, oraz tego, co kiedys byto peryferyjne, czyli
podmiejskie. [...] W dobie globalnej urbanizacji[...] miasto i miejsko$¢ wylewaja
sie poza ustalone granice"”. Miedzymiescie uznaje za hipoteze badawcza o duzej
wartosci diagnostycznej, dla mnie oznacza ono bardziej wyrazny wektor zmian
niz sama tres¢ tych zmian, ktéra moze by¢ bardzo zréznicowana, zalezna od
kulturowych wzoréw czy habituséw.
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Koncepcja miedzymiescia poswiadcza zmiane postaw badawczych, kta-
dzie akcent na przestrzenny wymiar zjawisk spotecznych. Przypisywane wsi
cechy ,pierwotnosci”, ,naturalnosci”, ale takze ,zacofania”, akcentowaty wy-
miar czasowy, réwniez ,peryferyjno$¢” nosita stygmat zapdznienia czasowe-
go. Wspotczesne nauki spoteczne, w tym antropologia, postrzegajace Swiat
w ponadlokalnym czy globalnym wymiarze, odwotujg sie coraz czesciej do
niewartosciujacej kategorii ,gdzie indziej", a wiec akcentujg przestrzenny wy-
miar rzeczywistos$ci spoteczneji gospodarczej. Warto zauwazy¢, ze w chatupach
wiejskich wisiaty kalendarze, ale nie mapy czy plany. Przestrzen byta po prostu
natura, jej skale, jak pokazat w ksigzce Miary i ludzie Witold Kula (2000), réwniez
byty naturalne (,na rzut kamieniem"”). Na naszych oczach stabnie spoteczna
wyrazistos¢ okreslen ,ze wsi”, ,z miasta”. Analizy przestrzennego wymiaru
zréznicowan spotecznych paradoksalnie pokazujg stabniecie ,réznicujgcej”
mocy klasycznej opozycji wie$ - miasto. Znajduje to wyraz miedzy innymi
w nowym sposobie organizacji przestrzeni, zaréwno na wsi, jak i w miescie
(ruralizacja miast), w ksztattowaniu nowego typu stosunkéw przestrzennych,
w spotecznym ,wytwarzaniu przestrzeni”. ,W ciggu ostatnich dekad maleje
udziat wsi wybitnie rolniczych lub tych, w ktérych przewage stanowi funkcja
rolnicza. Skutkiem tego jest dekompozycja zagréd oraz zanik tradycyjnej za-
budowy wiejskiej na rzecz typizacji budownictwa jednorodzinnego. W wyniku
proceséw urbanizacji w sferach podmiejskich powstajg uktady wieloosiowe
cechujace sie zageszczeniem zabudowy lub jej ekspansja na dawne siedlisko,
wzdtuz szlakéw komunikacyjnych oraz w obrebie przylegtych roztogéw wiej-
skich” (Figlus 2018, s. 734).

Zjawiska te maja wymiar bardziej ogélny. ,Dzi$ mamy do czynienia z silng
fragmentaryzacja polskiej przestrzeni oraz »rozjezdzaniem« sie poszczegol-
nych regionéw i grup spotecznych w réznych kierunkach. Dotyczy to zaréwno
tego, jak wygladaja glokalne urzadzenia przestrzenne, jak i tego, jak potocznie
doswiadczany jest czas. Szczegétowe opisanie tych zjawisk wymagatoby dzieta
na miare kolekcji etnograficznej Oskara Kolberga” - pisze Kacper Pobtocki
(2017, s. 529) i dodaje z pewng dozg radykalizmu: ,Dychotomia miasto-wie$
w Polsce jest dzis jedynie konwencja statystyczna. Realna przepas¢ - w sensie
klasowym - to podziat na wielkomiejskie oazy Srednioklasowego stylu zycia
oraz matomiasteczkowa, obciachowa reszte. To dlatego pojeciem, ktdre zrobito
oszatamiajacag kariere w kulturze popularnej ostatniej dekady, jest Warszawka”
(Pobtocki 2017, s. 534).

Miedzymiescie jako wektor zmian mozna rozumie¢ bardziej dostownie,
takze w matej skali, jako co$, co wydarza sie miedzy Warszawa a towiczem, co
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wydarza sie we wsiach miedzy towiczem i Kutnem, ale takze we wsiach mie-
dzy bliska mi ltzg a Radomiem, z ktérym popkultura skojarzyta dosy¢ trwale
.Chytra babe z Radomia”, a nie miejsce urodzin Jacka Malczewskiego i Leszka
Kotakowskiego. Koncepcja miedzymiescia reinterpretuje pojecia ,zderzenia’,
Jkonfliktu” czy dialogu kultur”, ujawnia inne strukturalne zaleznosci niz , przed-
miescie”, ktére byto obdarzane ztg (Annopol) lub dobrg stawa (Konstancin),
wydobywa inne aspekty niz kontinuum czy opozycja wie$ - miasto. W jakiej$
mierze ,ontologizuje” rzeczywistos$¢, ktérg przynosza procesy suburbanizacji,
nowego osadnictwa czy dezurbanizacji. Rezultaty badan nad tymi zagadnie-
niami przedstawia w rozprawie Migranciz miast i miejscowi. Jedna ojczyzna czy
wiele matych ojczyzn Anna Wrona (2019).

Koncepcja miedzymiescia jest rodzajem metajezyka, w ramach ktérego
mozna dokonywac opisu (,przektadu”) réznorodnych wzoréw, styléw/sposo-
béw zycia, pokazywac dynamike proceséw, badaé kulture ,w ruchu”. Réznice
czasowe, rézne historycznosci, zacieraja sie, mozna powiedzie¢, ze dochodzi
do ich uprzestrzennienia. Staja sie réwnoczesne, funkcjonalne, potrzebne
Jteraz":starachatupa pod strzechgifotowoltaika, Srodpolny staw z tatarakiem
i gminny wodociag, rzeczy z przesztosci i zapowiadajace przysztosc¢ stajg obok
siebie, poczucie lokalnosci jest potwierdzane przez globalne przekazy, co po-
kazuja prace zespotu badawczego Joanny Kurczewskiej (Kurczewska, Mach,
Slarzynski 2019) i samej autorki (Kurczewska 2004, 2006, 2008).

Wies widziana w perspektywie miedzymiescia (miedzymiescia, ktére
reorientuje naszg wyobraznie antropologiczng) ujawnia, takze w globalnych
dyskursach, potencjat ,réznicujacy”, choé przez wieki uchodzita - w kulturowej
refleksji - za ,obiekt"” inercyjny. Suburbanici czy nowoosadnicy konfrontuja sie
z autochtonami w zakresie sposobu bycia, a konfrontacja ta przebiega - jak
sie wydaje, w pierwszej kolejnosci - na poziomie przedmiotowo-materialnym,
ktéry interpretowany jest (przez autochtonéw) wedtug charakterystycznejdla
wzoru chtopskiego bytowania: naocznej, a nie spekulatywnej koncepcji prawdy,
cojest zresztg podstawowa zasada ,chtopskiej” fotografii. ,Rzeczy sa bardziej
natarczywe niz mysli” - stwierdza w ksigzce W obronie rzeczy. Archeologia ion-
tologia przedmiotéw antropolog materialnosci Bjgrnar Olsen (2013, s. 242).
W planie materialnosci toczyt sie najbardziej spektakularny dla chtopskiej
mentalnoscispér diabelskiej kosy” ze ,Swietym sierpem” w Konopielce Edwarda
Redlinskiego, ksigzce napisanej - jak relacjonowat mikiedys jej autor - wtadnie
w jezyku miedzymiescia.

Trafng forma diagnozowania miedzymiescia, szansg uobecniania sie
tego kulturowego fenomenu, jest esej antropologiczny. Miedzymiescie jest

129



Roch Sulima

sposobem myslenia, forma refleksyjnosci, co mozemy odczytac ze stronic
ksigzki Toast na progu (Mencwel 2017), ktéra wyrasta z idei miedzymiescia, jest
préba przenikniecia jego egzystencjalnych i kulturowych wymiaréw.

Dzi$ wie$ jest swoistym laboratorium ,réznicowania sie” sposobéw bycia
w skali kraju. Elementy kultury popularnej, cho¢ wtapiaja sie ,organicznie”
w ciagle zywa Swiadomosc i estetyke postfolkloru (miedzy innymi fenomen
disco polo), wpisuja sie w folkloryzm rozumiany jako styl kultury masowej,
to jednak odstaniajg swojg popkulturowosé w eksponowaniu konsumpcjoni-
stycznego stylu zycia. Takze nowinki obyczajowe i techniczne sg tu bardziej,
to znaczy w swojej istocie (w postaci ,istotowej”), widoczne niz w miescie.
Kultura popularna, a raczej populistyczna (okreslenie Ktoskowskiej), oraz
kultura konsumpcjonistyczna wystepuje tu niejako na obcym boisku. Rdznica
przestaje by¢ dekretowana administracyjnie, politycznie, jest w polu wyboru.
Topos arkadyjski stracit klasowe przypisanie: Arkadia to Pan, to ,,dwoér na stu
chtopach” (Hernas 1965). Dzisiejsze Arkadie, budowane czesto przez synéw lub
potomkoéw chtopdw, leza w krainie Retrotopii - jak to okresla Zygmunt Bauman.

W miedzymiesciu ,inni" i ,sasiedzi” pochodza z innego imaginarium niz
na przyktad w miedzywojniu, kiedy byli nimi najczesciej Pan i Zyd, rzadziej
Niemiec czy Rusin. Persony zasiedlajace nowe imaginarium sie rozmnozyty
i nie zapowiadaja sie jak goscie przybywajacy ,z goscinca”. Do tego imaginarium
wprowadzit sie realnie na przyktad biznesmen pochodzacy zinnego kraju, ale
takze - potencjalnie - uchodzZca czy imigrant, cztowiek z tak zwanego Swiata.
Doswiadczenie miedzymiescia moze na przyktad neutralizowac¢ znaczenie -
charakterystycznego dla starszych pokolen - poczucia fatalizmu, ktéry wpisany
byt w chtopski wzér zycia (,dawniej byto lepiej”), moze jednak zaszczepiaé
postawy prospektywne, wskazywac inne typy trajektorii zyciowych, wyzwalac
od utartego ,biegu zycia“, wyznaczanego przez znang na StowiaAszczyznie
koncepcje Doli - Losu.

Na zamkniecie rozwazan o miedzymiesciu zaryzykuje teze paradoksal-
na: chyba zadna inna dzié realnos¢ spoteczna, poza wsig w miedzymiesciu,
nie ma takiego potencjatu rekonfigurowania myslenia o przysztosci naszej
codziennej egzystencji, choé metropolie sa wcigz uznawane za podstawowe
sity napedowe gospodarki.

Wsrdd innych globalnych dyskurséw nalezy wskazaé postepujaca inten-
sywnie dezagraryzacje wsi, ktéra Jerzy Wilkin uznat za: ,Najwazniejsze
zjawisko zachodzace w strukturze wiejskiej gospodarki w ostatnich kilku
dekadach” (Wilkin 2018, s. 842). W perspektywie nie tylko ostatniego stulecia
to jedno ze zjawisk chyba najmocniej przyczyniajacych sie do zmiany obrazu
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wsi, do zburzenia na naszych oczach fundamentéw chtopskiego etosu, gdyz
ziemia - jak pisat we wspomnieniach Z Komborni w $wiat Stanistaw Pigon
(1983) - ,nadawata pion moralny”. Jan Szczepanski, wybitny polski socjolog,
w zapiskach ogtoszonych pod tytutem Korzeniamiwrostem w ziemie pisat w tonie
dalekim od sentymentalizmu i metafizycznych waloryzacji: ,Ziemia to bezli-
tosny twardy przymus, dyktujacy rytm zycia codziennie, rok po roku - rytm
por roku, w ktérych ziemia stawiata swoje wymagania. Dziecko wrastato w ten
rytm jako naturalny. Ranek miat swoj porzadek dziatan i kazda pora dnia miata
inny. Ale za tym rytmem stata gdzie$ przyczyna pierwsza - bezwzgledny na-
kaz ziemi, ktéra dawata chleb i zycie tylko pod bardzo surowymi warunkami.
Ziemia wymagata orki, pracy rak, potu i trudu nieludzkiego, a ponadto modli-
twy, zabiegdw magicznych, ochrony przed czaramii przed sitami naturalnymi”
(Szczepanski 1984, s. 23). Wspdtbrzmi z tym zdanie Jerzego Wilkina: ,Ziemia
byta podstawa egzystencji i rozwoju gospodarstw chtopskich. Nazywam to
wielofunkcyjnoscia wymuszong warunkami zycia” (Wilkin 2018, s. 867).
.Procesy makrospoteczne, modernizacja i globalizacja - pisze Hanna
Podedworna - wciagnety wie$ w procesy wymian ze Swiatem zewnetrznym,
co nastepnie doprowadzito do »korica chtopéw«” (Podedworna 2014). Zgodnie
zreguta, ze kiedy jakas klasa czy warstwa spoteczna traci inicjatywe gospodar-
czg czy polityczng i schodzi ze sceny, przenosi sie wowczas do sfery wyobrazen
symbolicznych. Teraz w sferze symbolicznej nadarza sie okazja na fenome-
nologiczng analize ,chtopskosci”, gdyz podmiot tej ,chtopskosci”, czyli chtop,
trafia do uniwersum gier kulturowych, a potomkowie chtopéw moga juz bez
wiekszych obcigzen gra¢ zinnymi podmiotami zbiorowymi/spotecznymiw gre
.Chtopskosci”. Powrdt czy zwrot w strone ziemi od wiekéw oznaczat - na rynku
débr nie tylko materialnych, ale takze symbolicznych - ,samowystarczalnosc¢”,
gest niezaleznosci, nierzadko byty to kontestowanie, forma oporu wobec do-
minujgcych ,centréw” politycznych lub systeméw uznawanych za opresyjne.
Mozna z tej perspektywy spojrze¢ na gentryfikacje obszaréw wiejskich.
Dezagraryzacja mocno wspétbrzmi z dodwiadczeniem miedzymiescia.
Mozna z nig powigza¢ zanik narracji etosowych, przewartosciowania w rozu-
mieniu pracy, ktéra przestaje by¢ powinnoscig wobec ziemi, a zatem wobec
Bogaibliznich. Przestaje by¢ podstawowym wyktadnikiem chtopskiej kondycji,
staje sie za$ wartoscia rynkowa (Sulima 2015a). Zapowiedz tej kardynalnej
i dramatycznej zmiany wida¢ doktadnie w chtopskich suplikach do wtadz Polski
Ludowejw czasach, gdy odbierano ziemie w czasie kolektywizacji, ogtoszonych
w ,Regionach”: Fakty, ktére podajecie sq niedopuszczalne” Supliki chtopskie
z czas6w kolektywizacji1949-1955, oraz w chtopskich lamentacjach zwigzanych
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z przekazywaniem w latach siedemdziesigtych ziemi ,za rente”, opubliko-
wanych pod znamiennym tytutem Ziemia - mito$¢ porzucona (Wdjcik 1976).
Fundamentalng wartos$¢ ziemi w jezykowym obrazie $wiata Polakéw udoku-
mentowat Stownik stereotypéw i symboli ludowych. Kosmos pod redakcja Jerzego
Bartminskiego (1999). Dezagraryzacja podwaza podstawowy typ wiezi wiejskiej
wspblnoty, opisany w licznych pracach (Kazimiera Zawistowicz-Adamska, J6zef
Burszta, Maria Wieruszewska, Izabella Bukraba-Rylska, Hanna Podedworna),
zmienia typ konfliktéw, ktdre juz nie wigza sie z gospodarowaniem, zamiast
zwigzkdéw komunitarnych rodza sie zwigzki transakcyjne. Samochéd zdegra-
dowat wiejskiego ,bozka zagonéw”, czyli traktor, a ,mruganiem” $wiattami
samochodu pozdrawiaja sie mieszkancy wsi, w ktérej mieszkam.

Aby opisa¢ wspétczesne perypetie dyskursu ,chtopskosci, warto zwré-
ci¢ uwage na globalny proces demodernizacji, ktéry nakazuje dostrzec
Jruchome” dzis lokalizacje ,centréw” i ,peryferii”, ,wsi" i ,miasta”. Wzorzec
myslenia tymi opozycjami wymaga uhistorycznienia, zatamuje sie przekonanie
o jednokierunkowym promieniowaniu centrum lub miasta. Badacze wskazujg
intensywne dzi$ procesy, u nas jeszcze w duzym rozproszeniu, oddziatywania
peryferii na centrum. ,Peryferie ukazuja dzisiaj centrum jego przyszto$¢. Proces
6w proponuje nazwa¢ demodernizacja, poniewaz polega na odwréceniu kie-
runku przemian kojarzonych z kapitalistyczng nowoczesnoscig Uzywam tego
terminu w sensie czysto opisowym, a nie wartosciujgcym” - pisze w tekscie
Kres kapitalistycznej nowoczesnosci - o rozszczepieniu czasu i przestrzeni Jan
Sowa (1918). Podobne kwestie podnosit w ksigzce Kapitalizm. Historia krétkiego
trwania Kacper Pobtocki (2017).

Mozna przyjaé, ze powstajace licznie na przetomie XX i XXI wieku ,zto-
mowiska” czy ,wrakowiska”, takze na polskich wsiach, to refleks odziatywania
dawnych peryferii, czyli zwiekszajacych zapotrzebowanie na stal Chin. Pojawit
sie wowczas pewien typ socjokulturowy, czyli ,zbieracz ztomu", opisywany
przez Tomasza Rakowskiego (2014). Wybitny przedstawiciel nurtu chtopskiego
w polskiej literaturze, Marian Pilot, opisat fenomen wiejskiego/prowincjo-
nalnego wrakowiska w powiesci Bitnik Gorgolewski. W sztuce wspotczesnej
zarysowuje sie swoista estetyka ztomowiska czy wrecz $mietniska. Peryferie sg
zagadka, tam bowiem moze wytaniad sie co$ istotnego, co jest reakcja na kryzys
kapitalizmu o neoliberalnych korzeniach. Kultura wsi moze dzi$ kontestowac
pozycje kazdego dominujacego centrum, uzywajac jezyka" (media), za pomoca
ktérego to centrum oddziatuje na wies. Spotecznosci wiejskiej sa dostepne sce-
nariusze miejskich protestéw, nawet protestow ,z6ttych kamizelek” z Paryza.
Z6tte kamizelki s3 wywieszane przy szosie w okolicach Magnuszewa, a wiec
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w sadowniczym zagtebiu. Protest bedzie zapewne istotnym wyktadnikiem
spoteczneji politycznej kultury wsi. Zamazuje sie wyrazista pozycja polskiej wsi
jako czego$ na stale zlokalizowanego ,gdzie indziej", a to byta stata przestanka
myslenia utopijnego, mityzujacego: niegdys$ lokalizacja raju, dzi$ nierzadko
$mietniska. Wie$ wchodzi do rdzenia globalnych proceséw.

* * *

Od dyskurséw globalnych przejde teraz do dyskurséw, ktére historycznie
konstytuowaty polskie imaginarium symboliczne, w tym réwniez ,spotecz-
ne wyobrazenia” wsi i chtopa, wytworzyty rowniez trwate topiki kulturowe.
Wskaze najogélniejsze ramy dyskursu demityzacji/mityzacjiwsiichto-
pa. Rozumienie mityzacji (mitu) przyjmuje za Rolandem Barthesem jako
.przestawienie szeregdéw kultury i natury”. Takie rozumienie przydatne jest
w opisie europejskiej kultury. Problematyka mityzacji i demityzacji wsi oraz
chtopa ma bardzo obszerng literature przedmiotu, stad wskaze tylko kwe-
stie najwazniejsze dla dynamiki proceséw kulturowych nie tylko ostatniego
stulecia, $cislej: dla mentalnoscii samowiedzy kulturowej Polakéw. Rozlegta
panorama dziejéw polskiej wsi pozwala historycznie zorientowanemu antro-
pologowi kultury podjaé w inny niz zwykle sposéb ,,odwieczny” problem wsi
i chtopa, ktéry w naszej kulturze mozna byto zaliczy¢ do tak zwanych polskich
.przekletych probleméw", stanowigcych tres¢ polskich neuroz spotecznych,
no$nych mitéw i ucigzliwych komplekséw. W zaden sposéb nie uniewazniajac
spotecznej mocy zmityzowanych obrazéw wsi i chtopa, warto zastanowic sie
nad uprawomocnieniami pytan o demityzacje tego obrazu. Mozemy méwic
o ,nowej ludomanii”inawrotach arkadyjskich mitéw, na przyktad w zyciowych
projektach wychodZcéw z miasta, ale nalezy takze moéwié o aksjologicznej
niewywrotnosci oraz przetrwalnikowym charakterze systemoéw wiejskiego
bytowania (réwnowaga bezpieczenstwa w sytuacjach kryzysowych). Sto lat
rozwoju polskiej wsi, nawet wtedy, gdy na ,osiach diachronicznych” pojawiaja
sie tylko nazwy datowanych aktéw prawnych, uprawomocnia pytania o de-
mityzacje i mityzacje.

Obecne w dyskursach naukowych i potocznych (te drugie interesujg mnie
bardziej) historyczne kompleksy nastepujacych pojeé: wies, chtop, chtopskosé,
kultura ludowa, ludowos¢, panszczyzna, plebs, lud, cham oraz pan, dworek,
folwark, szlachta, maja wcigz istotny wptyw na potoczne aksjologie, tworzg
pewien zesp6t znaczeniowy, charakteryzujg sie trwatg topika, ktérej nie moze-
my przypisac na przyktad robotnikowi czy inteligentowi. Warto sie tu odwota¢
do zatozen ,semantyki historycznej” Reinharta Kosellecka (szkota badawcza
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z Bielefeld), ktéry twierdzi, ze ,historia poje¢ spetnia role medium miedzy
dziejami realnymi a dziejami Swiadomosci” (Koselleck 20071, s. 14). Pojeciom
przypisuje sie funkcje performatywne. Rekonstrukcja znaczenia pojeé przyjmu-
je tu reguty analizy historycznej, kontekstowej, odstania historie uzycia stow.
Uzycie stow odniesione jest do czego$ wiecej niz tylko reguty systemu jezy-
kowego, musi by¢ odczytywane na tle spotecznych praktyk komunikacyjnych,
kulturowych, religijnych, ideologicznych, aksjologicznych i estetycznych. Na
przyktad w zasobie polskich przystéw ludowych hasto ,pan” jest parokrotnie
obszerniejsze niz hasto ,chtop”.

Doniosto$¢ procesdw mityzacyjnych opisywatem wielokrotnie, formutujac
miedzy innymi w ksigzce Literatura a dialog kultur (Sulima 1982) koncepcje
figur myslenia o ludowosci, ktdre okreslitem jako aksjologie zrédta, aksjologie
pionu, aksjologie podglebia, podkreslatem takze ich romantyczng prowenien-
cje (Norwid).

Do figur myslenia zaliczam ponadto pojecie ,matej ojczyzny” (Sulima
2001). Wspomniane figury myslenia taczg porzadek dyskursu na przyktad
antropologicznego i porzadek doswiadczenia artykutowanego przez podmiot.
Maja one te wtasciwosé, ze moga by¢ odczytywane/interpretowane jako prze-
jaw ludowej samowiedzy, tre$¢ ,wiedzy lokalnej”, a zarazem przynaleza do
porzadku dyskursywnego. Figure ,matej ojczyzny”, ktéra jest wyktadnikiem
dyskursuidentyfikacjii ma niejednokrotnie zabarwienie sentymentalne (zmi-
tyzowane), mozna powigzaé z - analizowanym przez Martina Heideggera
w eseju Budowad, mieszkaé, mysle¢ - doswiadczeniem ,zamieszkiwania”, z pa-
radoksalnym z pozoru przestaniem, ze najpierw ,zamieszkujemy”, pézniej
.budujemy”. Heidegger pisze: ,Mowa jest domem bycia, zatem do bytu do-
cieramy nieustannie, przechodzac przez ten dom. Idac do studni i przez las
zawsze idziemy przez stowo »studnia« i przez stowo »las«, nawet jesli nie
wymawiamy tych stéw i o niczym mownym nie myslimy"” (Heidegger 1977,
s.212). Problematyke te rozwija w ksigzce Miejsca, strony, okolice. Przyczynek do
fenomenologii przestrzeni Hanna Buczynska-Garewicz (2006). Mata ojczyzna
jest przedmiotem antropologii miejsca/przestrzeni, a w kulturowych prakty-
kach mieszkancow wsi pojawia sie i konkretyzuje - w tym kontekscie - pojecie
krajobrazu kulturowego, w ktérego konstruowaniu uczestnicza lokalne media,
strony internetowe gmin oraz instytucji pozarzadowych. Tak rozumiany dys-
kurs ,matych ojczyzn” moze przyczyniac sie do powotywania do zycia ,nowe;j
przyrody”, ,przyrody alternatywnej” oraz ochrony ,przyrody zastanej”, o czym
pisza w ksigzce Alternatywne przyrody. Nowe myslenie o przyrodzie i spoteczerfistwie
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Phil MacnaghteniJohn Urry (2005), ale ogélnie, gotym okiem wida¢, jak zanika
kulturowy polski krajobraz ,ziemniaczano-zytni”.

W praktykach jezykowych na wspoétczesnej wsi nie funkcjonujg dawne
wyktadniki stanowego usytuowania: pan - chtop, wie$ - dwor, nie funkcjonuja
bezposrednie swiadectwa panszczyzny, pamiec o nich przetrwata w jezy-
ku najstarszego pokolenia. Nie jest to pamie¢ na wsi aktywna, bywa jednak
ozywiana z wielka intensywnoscia w ramach tak zwanych dyskurséw post-
zaleznosciowych, ktére sg prdoba, niekiedy pospieszna, reinterpretowania
i przebudowywania symbolicznego imaginarium Polakéw. Dzieje sie to w pub-
licystyce, opracowaniach naukowych, filmie dokumentalnym (Niepamigc),
w teatrze (spektakl Moniki Strzepki i Pawta Demirskiego W imie Jakuba S.),
w muzyce folkowej (album Gore. Piesni buntu i niedolinagrany wedtug koncepc;ji
Macieja Szajkowskiego) oraz - co jest dla mnie zaskoczeniem - w mediach
spotecznosciowych. Oprécz najbardziej znanych, klasycznych dzi$ juz ksigzek
Daniela Beauvois, Andrzeja Lederai Jana Sowy, warto wymieni¢ miedzy inntmi:
Chtopskos¢ - tematyczny numer Tekstéw Drugich” (2017, nr 6) poprzedzony
esejem Kwestia chtopska Grzegorza Grochowskiego (2017) oraz - mozna to
tak nazwad - rozszerzong, ksigzkowa wersje Chtopskosci, czyli zbiér rozpraw
Chtopska (nie)pamiel. Dziedzictwo chtopskosci w polskiej literaturze i kulturze
wydany w serii Centrum Badan Dyskurséw Postzalezno$ciowych. Grzegorz
Grochowski pisze: ,[...] chtopska kondycja bywa czesto postrzegana jako pod-
stawa spotecznych wyobrazen, powszechnych postaw i preferowanych stylow
zycia, gustow, nawykéw, upodoban. Z tak okreslonej genealogii zbiorowej
majg wynika¢ okreslone konsekwencje kulturowo-obyczajowe. Jako przy-
ktad mozna by wskaza¢ uprzywilejowanie pewnych sposobdw uczestnictwa
w dyskursie - orientacja na konkretne doswiadczenie i anegdotyczna jednost-
kowos¢ przypadkdw zamiast refleksji systemowej; deklaratywny solidaryzm
spoteczny, retoryka »zgody« i sktonno$¢ do eufeminizowania i tabuizowania
rzeczywistych podziatéw; specyficzna dynamika sporéw politycznych, bli-
ska réznicom Srodowiskowym niz stricte ideologicznym. Nastepna kwestig,
wskazywanych w rozlicznych oméwieniach, bytaby powszechna formuta
religijnosci, o charakterze obrzedowo-kolektywnym, zdominowana przez
relacje hierarchiczne i »pastoralny« autorytet koscielnych instytucji (miatyby
o tym Swiadczy¢ popularne formy wspétczesnego kultu, zrodzone z ducha lu-
dowej poboznosci, reprezentowane chocby przez swoisty folklor jasnogérski,
lichenski lub wadowicki). | wreszcie, przejawy postchtopskiej mentalnosci
bywaja tez dostrzegane w sposobach parcelowanej i prywatyzowanej prze-
strzeni publicznej, z silnym akcentowaniem wyznacznikéw terytorialnosci
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(postrzeganych jako wspétczesna mutacja »sporéw o miedze«) - od sporéw
sasiedzkich, poprzez anarchicznos¢ i swoisty »woluntaryzm zabudowyzx,
popularnoé¢ ogrédkéw dziatkowych, az po zwyczaj grodzenia trawnikdw
i osiedli” (Grochowski 2017).

Mozna uznaé, ze jest to dzi$ jeden z najbardziej skondensowanych, a przy
tym wielostronnych tekstéw demityzacyjnych wymierzonych w ludomarniski,
inteligencki w swojej genezie, wizerunek chtopa (chtopi raczej nie tworzyli
syntetycznych czy systemowych autowizerunkéw), z drugiej strony - jest to
swoiste repetytorium ze stereotypéw ,chtopskosci”, poprowadzone poza kon-
wencjg dotychczasowych sporéw wokét tak zwanej kwestii chtopskiej, czyli
poprowadzone w ramach dyskurséw postzalezno$ciowych, te za$ sg - moim
zdaniem - jedna z wersji wcigz zywotnych dzi$ dyskurséw tozsamosciowych.

Zywotno$¢ wspotczesnego dyskursu ,chtopskosci” potwierdza fakt, ze
w nawigzaniu do konkluzji Grochowskiego moge wskaza¢ publikacje Bozeny
Jozefoéw-Czerwinskiej pod charakterystycznym tytutem Oporni. Losy miesz-
karicéw polsko-biatoruskiego pogranicza w kontekscie problematyki pamieci
oraz negatywnych stereotypdw dotykajqgcych chtopéw, przynoszaca, w relacjach
autochtondw, chtopska wersje historii swojej warstwy ()ézeféw-Czerwiriska
2019). Przypomneg, ze przetomowe znaczenie dla wspdtczesnego dyskur-
su chtopskosci moze mieé przygotowana dla Wydawnictwa Czarne ksiazka
Kacpra Pobtockiego pod wielce wymownym, wrecz ,wywrotowym” tytutem:
Chamstwo. Otwarcie tego dyskursu w szerszej skali dostrzezemy raczej w lite-
raturze i publicystyce pozytywizmu, a nie w romantycznym czy mtodopolskim
zainteresowaniu sie ludem.

Nie znam badan skupionych nad tym, jak intensywnie dzi$§ ozywiana,
zmediatyzowana ,pamiec chtopskosci”, w tym na przyktad pamieé ,chtop-
skich krzywd", przenika do $wiadomosci wspétczesnych mieszkancéw wsi.
Szczegblnie intensywna obecnos¢ ,.chtopéw” i, pafiszczyzny” na moim Face-
booku budzi zdumienie. Tekst Grochowskiego takze widnieje w Internecie.
Nie ma tygodnia, zeby dwa lub trzy razy nie pojawity sie informacje o dziata-
niach - powiem najogdélniej - w sferze chtopskiej pamieci (na przyktad ciekawe
inicjatywy naukowe Tomasza Wislicza), przy braku w facebookowym gronie
blizszego zainteresowania wsig wspdtczesna. Jesli ta sie pojawia, to w zwigzku
z kampania wyborcza, i wyjawia ,grzechy” chtopskiego nieuspotecznienia,
niekiedy siegajace w czasie do powstania styczniowego. Wybrzmiewa takze
wyraznie nuta strachu przed , péZnymiwnukami” panszczyznianych chtopéw,
przed ,popanszczyzniang” formacja mentalng, przed spadkiem po folwarcznej
umystowosci w strukturach wtadzy, administracji i mediach.
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* * *

Pora przejs¢ teraz do dyskurséw niejawnych, zmilczanych, do obiegu
tresci ,wstydliwych”, tabuizowanych. Wkraczamy tu na obszar polskiego sy-
stemu aksjologicznego, ktérego jawne artykulacje, (hasta na demonstracjach,
deklaracje politykéw) nie sa trudne do zarejestrowania i opisu. Nie chodzi mi
o ,mocne” aksjologie, ktére bywaja przyczyna lub legitymizacja wojen kul-
turowych. Nie interesuje mnie w tym wypadku aksjologia deklarowana, ale
praktykowana, okres$lana przez struktury jezykowego obrazu $wiata. Dobrym
wprowadzeniem do zagadnienia moze tytut rozprawy wybitnego badacza
tych zagadnien, profesora Jerzego Bartmirnskiego Tradycja ,uspiona” w jezyku.
Pytania o Zrédta polskiej tozsamosci kulturowej (Bartminski 2015). Wedtug
definicji Bartminskiego jezykowy obraz $wiata ,jest potoczng interpretacja
rzeczywistosci z punktu widzenia przecietnego uzytkownika jezyka, odda-
je jego mentalnos¢, odpowiada jego punktowi widzenia i jego potrzebom”
(Bartminski 2006, s.14).

Etnolingwisci podnosili na przyktad problem tego, jak potoczna polszczy-
zna, nie wprost, ale w wyrazeniach/odniesieniach metaforycznych, waloryzuje:
chtopa, zwierze i kobiete. Pisze o tym w rozprawie Jezykowy obraz Swiata w meta-
forach potocznych Ryszard Tokarski (1999). W polszczyzZnie, gdy przychodzi w po-
tocznych wypowiedziach metaforycznych okresli¢ kogo$ lub cos$ negatywnie,
odwotujemy sie do poréwnania z chtopem, ze zwierzeciem lub z kobieta, a wiec
.Cztowiek matej/mniejszej wartosci” jest jak wiesniak, prostak, czyli chtop; jest
jak zwierze, bydle; jest jak baba, czyli kobieta. W jednym polu konotacyjnym,
na jednej ptaszczyznie wartosciowania, znalazty sie: zwierze, chtop i kobieta.
Takie sg waloryzacje wsi i chtopa, ktérych w powierzchniowych warstwach
praktyk narracyjnych nie wida¢, ujawnia je dopiero analiza jezykowego obrazu
$wiata jako matrycy warto$ciowania otaczajacej rzeczywistosci. Odstonitem
tu niejawne zrédta postaw wobec wsi i chtopa funkcjonujace w jezyku, czyli
rzeczywistosci ,dtugiego trwania”. | jeszcze dwa przyktady, juz jawnych narra-
cji z dawnych wiekéw, ktére podaje za Stownikiem Samuela Lindego: ,Wiele
naszych poddanych zwierzatek tracicie”, czyli ,chtopkéw niebozat", i, Kobieta
jest to zwierzatko trudne do poznania”.

Wsréd gteboko zmilczanych dyskurséw nalezy wskaza¢: chtopskie narra-
cje o Holokauscie, ktérych raczej nie ma w samorzutnie spisywanych wspo-
mnieniach, wydajga sie rzadkoscig w przekazach rodzinnych, nie docierajg do
Swiadomosci mtodszych pokolen, pojawiajg sie jednak jako Swiadectwa, Zrodta
wywotane w trybie instytucjonalnym. Dokumentacje tego zjawiska znajdziemy
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w wydanej wtasnie pracy O tym nie wolno méwicé... Zagtada Zydéw w opowiesciach
wspomnieniowych ze zbioréw Dionizjusza Czubali (Grochowski 2019).

Zmilczana byta w sferze publicznej trwajaca przez wieki ,wstydliwos¢”
chtopskiego rodowodu, dzi$ nierzadko demonstracyjnie przetamywana. Coraz
liczniej eksponowana chtopska genealogia przybiera nierzadko posta¢ kul-
turowej mody (o modach kulturowych pisat Jerzy Szacki), motywowane;j
niestabnacy sita dyskurséw tozsamosciowych, ale takze uprawomocnianej
atrakcyjnoscig wspotczesnych gier kulturowych, w ktérych mozna wzigé udziat
w ,przebraniu” potomka krzywdzonych chtopéw albo potomka Jakuba Szeli,
gotowego do wcielenia sie w postac¢ superbohatera.

WSsréd dyskurséw wstydliwych, zmilczanych, ale wyraznie dzis stabnacych
w swojej wymowie, wymienitbym samopisy dotyczace standardéw zywienio-
wych i higienicznych wsi. Syndrom wychodka czy braku wychodka jako urzadze-
nia modernizujacego zostat zauwazony na wsi w miedzywojniu i przeniknat do
sfery publicznej, a w dobie rozbudowywania sieci wodociggéw i przydomowych
oczyszczalniulega neutralizacji. Nalezy jednak skonstatowac, ze antropologia
nieczystosci nie dotkneta jeszcze sfery wiejskiej. Nie napisano rowniez dzieta
o zyciu seksualnym chtopdw, a obraz ludowej erotyki pojawia sie w ksigzkach
zatytutowanych jak z wodewilu: ,mito$¢ wiedniacza”.

Weciaz trwatym komponentem zycia spotecznego na wsi, niedocenia-
nym przez badaczy, jest niemilknacy zywiot ludowego $miechu, widzianego
jako dziatanie performatywne, metamorficzne, wciaz o istotnych funkcjach
regulacyjnych. Doskonatym potwierdzeniem zywotnosci tego zjawiska jest
nagrodzony w konkursie Fundacji na rzecz Rozwoju Polskiego Rolnictwa zbiér
gawed Opowiesci sottysa sottysa z Iwkowej Stefana Szota (2015), méwiacy
o Polsce ,widzianej z dotu”.

Wskazatem tu kilka zmilczanych dyskurséw. Barwna, roztaficzona i roz-
$piewana wie$ z opiséw Oskara Kolberga ma réwniez swoje ,ciemne spra-
wy", ktére nie moga uchodzi¢ uwadze antropologa kultury. Wytaniajace sie
z perspektywy Stu lat rozwoju polskiej wsi,,miedzymiescie”, sytuujace wies
w perspektywie dyskurséw ponadlokalnych i globalnych, stwarza mozliwos¢
otwierania dyskurséw zmilczanych, otwiera szanse kulturowej ,psychoanalizy”
tresci tabuizowanych.

*  x %

Problematyke kultury wsi, jak juz wczesniej zaznaczatem, staram sie
postrzegac nie w ramach opisu dziatan instytucji kultury na wsii przeobrazen
tych instytucji, nie analizuje takze ,samodzielnych” na gruncie spotecznosci
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wiejskich inicjatyw kulturalnych, nie podnosze tym razem znaczenia dziatan
animacyjnych” (Rakowski 2013), dorobku ,Gardzienic”, ,,Pogranicza”, ,Wegaj-
tow", interesuje mnie raczej - trudny do blizszego zdiagnozowania - potencjat
kulturowy wsi, ktéry globalne dyskursy (opisane wyzej) moga wpisywac w dy-
namike miedzymiescia.

Interesujg mnieistotnie sie zmieniajgce w ostatnim stuleciu ramy kultury
wsi, przeksztatcajace sie reguty obiegdéw, przekazéw, zasady cyrkulacji tekstow
(ich tworzenia i odbioru). Juz na wstepie bedzie mozna powiedzie¢, ze jest to
przejscie od dominacji obiegu folklorystycznego do obiegu cyberkulturowego,
przejscie od dominacji logosfery (ustnos¢ jako sposéb egzystencji, a nie tylko
komunikacji) do ikonosfery, do wizualizacji przekazéw. Nowe wyobrazenia
przychodzg nie ,z miasta”, ale z cyfrowych Swiatéw. Spotecznosci wiejskie
uczestnicza w globalnej estetyzacji i karnawalizacji obrazéw wsi, co Swietnie
analizowat w ksigzce pod wymownym tytutem Od mowy magicznej do szeptdw
popkultury Wojciech Burszta (2009).

Dla opisu kultury miedzywojnia przydatna jest koncepcja ,,obiegu spo-
tecznego literatury”, wytozona w pracy Kultura literacka 1918-1932 Stefana
Zbtkiewskiego (1973). Wprawdzie koncepcja ta dotyczy socjokomunikacyjnie
rozumianej kultury literackiej, to wazna jest dynamika opisywanych przez bada-
cza obiegdw, diagnozujacych takze kulture spotecznosci wiejskich. Z6tkiewski
wymienia: obieg wysoko artystyczny, popularny (kryminat, romans, literatura
przygodowa), obieg brukowy (powies¢ zeszytowa, druki ulotne), obiegjarmar-
czno-odpustowy (literatura dewocyjna), obieg literatury ,dla ludu” (realizacja
idei patronackichi solidarystycznych), a na koricu obieg folklorystyczny. W celu
zdiagnozowania kultury wsi porzadek tych obiegéw nalezatoby odwrécic.

Rzeczywisto$¢ powojenng, szczegblnie zjawiska kulturowe z pierwszych
dekad XX wieku, diagnozuje koncepcja trzech, niekiedy czterech, uktadéw
kultury, wytozona w pracy Spoteczne ramy kultury. Monografia socjologiczna
Antoniny Ktoskowskiej (1972). Szczegélnie wazny dla analizy sytuacji kultury
wsi jest rozdziat Ramy kultury w spotecznosci lokalnej. W ramach pierwszego
uktadu przebiegaja interakcje bezposrednie, z przewaga rezydudw kultury
ustnej (kultury folkloru), drugi uktad to ,lokalna sie¢ ponadlokalnych organi-
zacji zycia kulturalnego”, trzeci - ,tresci przekazywane przez Srodki masowego
komunikowania®, czwarty - ,elementy nie mieszczace sie w ramach zadne-
go z wymienionych uktadéw", dostepne w ramach dziatan pozalokalnych.
Bogustaw Sutkowski (2011) z dzisiejszej perspektywy dokonat aktualizacji tego
modelu, wzbogacajac go o piaty uktad, czyli przekaz cyberkulturowy.
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Koncepcja obiegéw i spotecznych ram kultury ma duze znaczenie w ba-
daniu historii kultury wsi w ostatnim stuleciu, lecz do analizy wspétczesnej
sytuacji kultury wsi wydaje sie niewystarczajaca ze wzgledu naistotng zmiane
struktury zjawisk kultury wspétczesnej, na jej polimorficzny, ,zdarzeniowy”,
hybrydyczny, a nie sekwencyjny charakter. Kultura wsi odrywa sie od spotecz-
nego, niegdy$ macierzystego substratu, podlega dzi$ globalnym procesom,
organizowana jest przez megaceremoniaty oraz subswiaty. Jak twierdza Tomasz
Szlendak i Krzysztof Olechnicki w ksigzce Nowe praktyki kulturowe Polakdw.
Megaceremoniaty i subswiaty, to niezle juz dzi$ opisana na przyktad ,kultura
iwentu” (festynu, festiwalu) oraz rzeczywisto$¢ ,internetowych subswiatéw
kulturowych” (Szlendak, Olechnicki 2017).

Nowe podejscie do badan nad kulturg wsi przynoszg prace, ktére widzg
wie$ w poszerzonej perspektywie, na przyktad Stan i zréznicowanie kultury
wsi i matych miast w Polsce. Kanon i rozproszenie (Bukraba-Rylska, Burszta
2011), albo prace, w ktérych nie wyodrebnia sie problematyki kultury wsi, ale
wyznacza sie szeroki zakres praktyk kulturowych Polakéw, bada sie ogdlne
regularnosci zachowan kulturowych i widzi sie wie$ na ich tle (Drozdowski
i in. 2014; por. takze: Kurczewska 2016).

Praktyki globalne sa dzi$ w zasiegu dziatan jednostkowych podmiotdw,
stad konieczno$¢ dopetnienia uprawianej tu dyskursologii, czyli widzenia zja-
wisk performowanych przez globalne dyskursy, przez zwrot do widzenia zjawisk
w matej skali, badania mikroproceséw spotecznych, studiéw nad mentalnoscia,
siegania po instrumentarium psychologii spotecznej, psychologii ekologicznej
czy Srodowiskowej, ale takze odniesienie do regut ,nowej humanistyki”. Na
kulture wsi nalezy patrze¢ z perspektywy dziatajgcych podmiotéw: na zmie-
niajace sie spoteczne strukturacje, patrzec jak na formy ,wspo6tobecnosci”,
.wspotbycia” podmiotéw. Podnoszone jest to w - pionierskich u nas na tym
gruncie - pracach miedzy innymi lzabelli Bukraby-Rylskiej jako problem
doswiadczania kultury, ,doswiadczenia nie tylko jako fenomenu poznaw-
czego, lecz takze emocjonalnego i behawioralnego”, w ktérym rzeczywistos¢
jest splotem ,multisensorycznych doznan” (Bukraba-Rylska, Wieruszewska,
Burdyka 2017). Zwrot do kategorii doswiadczenia przebudowuje wspdtczes-
na humanistyke: ,spotkanie”, wspétbycie” jakby dtuzej zatrzymuje badaczy
w terenie, a teren zmienia swdj status ze Scisle badawczego na spoteczny.

Przychodzi bada¢ w terenie, jak ludzie dajg Swiadectwo ,bycia” w spo-
tecznosciwsi. A to jest szczeg6lnie wazne wobec zamilkniecia (inspirowanych
lub samorzutnych) wypowiedzi pamietnikarskich. W latach sze$¢dziesigtych
i siedemdziesigtych mieliSmy nieustajacy konkurs na pamietniki, Polska jest
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w tym zakresie $wiatowym liderem. Mozna nawet powiedzie¢, ze ogtaszane
od lat dwudziestych XX wieku konkursy stanowig wzglednie trwatg ,rame
kultury”. Polska socjologia interesowata sie gtéwnie trescig przekazéw jako
porecznym cytatem na badawcza teze. Rzadko zdajemy sobie sprawe ze zna-
czenia kulturowego kodu ruchu pamietnikarskiego wsréd innych kodéw kultury
narodowej. Przekazy pamietnikarskie analizujemy zazwyczaj jako $wiadectwo
postaw spotecznych, a niezmiernie rzadko - jako $wiadectwo praktyk jezyko-
wych i tekstowych. Warto traktowac je jako ,wypowiedzenie” w ramach teorii
dialogu Michaita Bachtina, ktére konstruuje nadawce i odbiorce, a takze zary-
sowuje szersza wspélnote komunikacyjna. Jestem przekonany, ze jezykowo$¢
pamietnikéw (sposoby konstruowania wypowiedzi) moze wiecej powiedzie¢
o piszacym i jego ,niejawnych” wzorach kulturowych niz bezpos$rednie dekla-
racje ,ja" piszacego.

L

Na zamkniecie tekstu konstatacja biograficzna. W koncu lat dziewie¢-
dziesigtych XX wieku opublikowatem tekst Kultura ludowa i polskie kompleksy
(Sulima1997), aw 2015 roku ogtositem artykut Sprawa chtopska i polskie,,prze-
klete problemy” (Sulima 2015b), w ktérym wyrazitem sugestie, ze ,w strukturze
zycia spotecznego istnieje immanentna, czy organiczna potrzeba tematéw
»przekletych«, naszych narodowych neuroz, niedajacych sie racjonalizowac,
zawieszajacych lub kwestionujacych - szczegblnie w czasie wielkich spotecz-
nych przesilen - reguty przyjetego czy panujacego porzadku”. Jest to rodzaj
zwierciadta, zawsze pod reka, w ktérym przeglada sie Swiadomos¢ zbiorowa.
Swoista formacja myslowa, ktorag zapowiadajg teksty ze Stu lat rozwoju polskiej
wsi, uprawomocnia przekonanie, ktére staratem sie sformutowad w niniejszym
tekscie, ze juz za zycia mojego pokolenia sprawa chtopska jako ,polski kom-
pleks” badz ,przeklety problem” zaczyna traci¢ jedno z centralnych miejsc
w wyobrazni spotecznej Polakéw i moze zapowiadac istotng rekonfiguracje
ksztattu polskiego imaginarium symbolicznego.
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